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Abstract

Basically this article intends to examine the impact of Pattani’s fuqaha legal thought
on the development of Islamic law in Malaysia. The first part of the article provides a
general introduction and this is followed by a discussion of the Muslim ummah’s
connection with the Malay Archipelago in the pre-colonial period. The third section
considers the impact of Pattani’s fugaha legal thought in Malaysia is viewed through
the pondok institution. This will be done through an examination of the paradigm
and curriculum used in the pondok institutions. The fourth section will consider the
impact of Pattani’s fugaha in Jawi literature (kitab Jawi) with particular attention
being given to the Mazhab paradigm and sources of references usually used in Jawi
literature. The final section will make some general conclusions.

Pengenalan

Pada dasarnya, artikel ini merupakan usaha penganalisaan .sejarah
terhadap pengaruh pemikiran fugaha Patani yang terdapat di dalam
asas pemikiran dan pengamalan perundangan Islam di Malaysia. Ianya
akan menggunakan kaedah historicisme yang akan "Te“elm
pe'kembangan sesuatu idea daripada punca asalnya, demi ur};uk
Mendapatkan gambaran hakikat sebenar sesuatu perkembangan 1 e-ﬁ
tersebut 2 pj samping itu juga, kaedah analisis kandungan teks klasi
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Rangkaian Dan Jalinan Ummah Islam Melayu Di Nusantar,
Sebelum Kedatangan Kuasa Penjajah Barat.

Sebelum kedatangan kuasa penjajah barat, masyar:?kat Ala-m Melayy
(Nusantara) telah pun mempunyai tan.\adun material dan 1nte'1ekt}1al
yang tinggi dan cemerlang.® Akan tetapi kecemer}angan dan ketm%glan
ini sebelum kedatangan Islam tidak mempunyai asas perpaduan qan
jati diri yang membezakannya dengan rumpun.b.angsa yang lain
Kemudiannya dengan kedatangan Islam ke rantau ini, rumpun Melayu
telah menemui asas jati diri yang sebenar iaitu agama Islam yang kekal
sehingga sekarang ¢ Penetapan asas jati diri Islam ini telah diakui oleh
kalangan akademia yang membahagikan ras bangsa masyarakat dunia
kepada lima jenis; Caucasian (kulit putih), Negroid (kulit hitam),
Mongolian (kulit kuning), Red Indian (kulit merah) dan Melayu
Polinesia (kulit sawo matang).” Dalam kerangka pembahagian ini ras
Melayu telah digunakan dengan merujuk kepada tiga elemen utama,
iaitu pertama, beragama Islam, kedua, mendiamj kawasan Nusantara
yang merangkumi Gugusan Kepulauan Melayu, Polinesia dan

Madagaskar® dan ketiganya, mengamalkan sosio budaya dan
menggunakan bahasa Melayu.®

(menghormati keharmonian alam) 4

; . an lah
berda.s;\rkan s;f at ajaran I§lam yang mudah dglfzafml;e?agiao::ladan
Lo © engan ftral atustawi berbanding dengan agama lain. Selain
itu, cakupan agama Islam Juga tidak bers; gama lain.

(ukhuwwah).* Aga

bentuk pembahagian kasta

adalah sama martab,

am sebagpa; s

menguntungkan mas}'arak:tg 1\:1:1:;3 ]ka H diri in; ternyata telah
€rana Sepertimana berlaku
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kepada masyarakat Arab, Islam juga telah mengangkat martabat
tamadun Melayu ke peringkat antarabangsa.' Proses ini antara lainnya
telah menimbulkan semangat perpaduan (internationalism) di
kalangan umat Melayu bahawa kedudukan mereka di dalam kerangka
tauhid, ummah dan ukhuwwah bukan terhad kepada lingkungan
kawasan dan sejarah Alam Melayu semata-mata bahkan turut
membabitkan kesemua umat Islam seluruh dunia dari setiap zaman
dengan warisan tamadun yang tinggi.””

Dengan konsep jati diri ini umat Melayu merasa berbangga
menganut Islam yang menjadikan mereka sebahagian daripada
serangkaian ummah Islam, sepertimana halnya golongan Arab yang
dipandang mulia oleh masyarakat Melayu.” Faktor inilah juga yang
menyebabkan dalam sejarah Alam Melayu kerap berlaku penentangan
umat Melayu terhadap kuasa penjajah barat yang dianggap sebagai
kuasa kafir"? dan hal ini telah diakui sendiri oleh mubaligh Kristian
yang mengatakan orang Melayu sebagai golongan yang kuat
berpegang kepada agama Islam.® Apa yang jelasnya, sifat kemelayuan
yang begitu sebati dengan Islam ini telah mengakibatkan sebarang
serangan yang dibuat terhadap Islam akan dianggap seperti serangan
yang dibuat terhadap asas kebudayaan Melayu.?

Seterusnya, di atas dasar ukhuwwah dan ummah Islam? ini
semua masyarakat Melayu yang mendiami rantau Alam Melayu telah
berjaya disatukan dan menjalin hubungan yang erat sesama penganut
Islam. Dalam soal ini, kita boleh melihat dua bentuk jalinan yang telah
ditimbulkan oleh Islam iaitu berpandukan kepada hubungan
intelektual yang mementingkan ilmu pengetahuan berasaskan
pemupukan budaya ilmu yang sejati.” Hubungan intelektual ini telah
dijalinkan terutamanya yang bersangkutan dengan keperluan kepada
tenaga-tenaga ulama untuk membantu usaha menyuburkan Islam di
Alam Melayu. Hal ini terbukti apabila setiap kawasan di Alam Melayu
mengamalkan sikap terbuka yang menerima kehadiran seseorang
ulama luar dan kerap dilantik sebagai pakar rujuk untuk sesuatu
institusi Islam.* Begitu juga setiap kawasan saling bergantungan antara
satu sama lain di dalam menentukan sesuatu pegangan keagamaan
Islam. Sebagai contohnya, walaupun Sheikh Nuruddin al-Raniri berasal
dari India, tetapi ia telah dilantik sebagai pakar rujuk utama untuk
kerajaan Acheh.” Begitu juga banyak persoalan agama yang rumit yang
berlaku di kerajaan Melaka telah dirujuk secara rasmi kepada jemaah
ulama di Acheh?. Oleh sebab itu, dalam kerangka ini tidak hairanlah
kalau ulama Patani dan kawasan lain telah diterima secara positif oleh
masyarakat Tanah Melayu.

Bentuk jalinan yang kedua adalah hubungan politik dan
diplomatik Islam antara kerajaan Alam Melayu dengan kerajaan Islam
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ah dilihat sebagai mamp,

i n politik ini tel ag
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Islam.” Mana-mana musuh asing yang beragama sclainblslim seperti
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t:t‘enteraan telah turut diberikan oleh kerajaan Islam Alam Melayy

yang lain.”

Dalam soal ini peranan politik kesultanan Islam tempatan di Alam

Melayu amat besar sekali dilihat bukan setal.<at dari thdakan
menjemput ulama Islam asing selaku penaf}ll}at untuk usaha
pemerintahan negara,* bahkan juga turut n}ef‘lalm hubungan erat
dengan pemerintah kota Mekah. Hubungan 1ni .telah mendedahkan
Alam Melayu kepada masyarakat Islam di Timur Tengah yang
kemudiannya secara langsung telah memesatkan lagi jalinan
intelektual antara kedua kawasan ini.”

Perkara jelasnya yang boleh dilihat ialah sebab utama berlakunya
jalinan perpaduan ini adalah kerana faktor Islam dan ilmu
pengetahuan. Demi untuk menghakis sumber kekuatan ini,
kemudiannya pihak penjajah barat telah menjalankan beberapa
program khusus merangkumi percubaan pihak British melemahkan
institusi pengajian Islam tradisional berasaskan pengetahuan Islam dan
tulisan jawi.*! Kedua-duanya telah dijadikan sasaran utama yang
djtonjolkan kepada masyarakat Melayu sebagai ketinggalan zaman,
tidak mempunyai nilai-nilai komersial dan menyekat semangat
mtelekt\;al moden:325ebagai gantinya, penjajah British telah
memperkenalkan sistem pensekolahan ala British berteraskan
per{(‘be”an pengetahuan am yang amat terhad *dan bersifat
Dihak Britch telah e &2 ctnik kaum yang terdapat di Tanah Melayu.

Pkandi dalam mata pelaj iajarkan
bahawa mereka sebagai hero l ata pelajaran yang diajar
b of Giolll it Ein}’e amat kepada orang Melayu® dan

masyarakat di Alam Melayu.

Bersamaan dengan olisiini m: >
konsep Nation State bet}'-:asasklm'plhak British turut memperkenalkan
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Pengaruh Fuqaha Patani Di Malaysia Daripada Institusi
Pengajian Pondok

Dalam pembcr}tangan kronologi tamadun Melayu Islam di Alam
Me!ayxl, Hashim Musa telah membahagikan sumbangan pusat
kegiatan tamadun ini kepada enam kawasan utama; Samudra Pasai
(abab ke- 9-14), Melaka (abab ke- 15-16), Acheh (abab ke- 16-17), Patani
(abab ke- 18-19), Kelantan, Terengganu dan Banjarmasin (abab ke-18-
19) dan akhirnya Riau (abab ke- 18-19).¥

Tidak dapat dinafikan bahawa setiap kawasan dan zaman
daripada keenam-enam tamadun ini mempunyai peranan dan
keistimewaan tersendiri. Merujuk kepada tamadun Patani, antara
sumbangan utama yang paling menonjol yang ditinggalkan oleh pusat
tamadun ini adalah sumbangannya ke arah memperkukuh dan
memperkemaskan lagi institusi pendidikan Islam yang dikenali sebagai
sistem pondok di seluruh Alam Melayu.

Sumbangan fugaha Patani di dalam perkembangan pendidikan
Islam pondok di Malaysia antaranya, meletakkan asas dan sistem
pengajian dalam kerangka yang lebih teratur dan sistematik,
berbanding dengan sistem pengajian yang sebelumnya. Asas dan
sistem pengajian ala Patani ini secara mudah dan sukarela telah ditiru
oleh penduduk Alam Melayu yang lain kerana reputasi ulama Patani
pada masa ini adalah begitu terkenal sekali, berasaskan kepakaran
mereka dalam pelbagai ilmu Islam dan status mereka yang diberi
peluang mengajar di dalam sistem pengajian Islam di Mekah.*

Terdapat dua pendapat utama dalam membincangkan tentang
sejarah asal usul sistem pengajian pondok di Alam Melayu. Satu
pendapat mengatakan sistem ini diasaskan dan berasal dari Sumatera
dan pendapat yang mengatakan ianya berasal dari Patani.” Namun
begitu, kebanyakan sarjana lebih bersetuju dengan pendapat yang
mengaitkannya dengan daerah Patani, berdasarkan kepfada beberapa
sebab utama;* seperti bahan rujukan, kitab dan kurikulum yang
diterima pakai dalam sistem pondok kebanyakannnya berasal dari
daerah Patani. Kebanyakan guru-guru pondok yang terdgp'at di
wilayah Alam Melayu juga telah dikesan mendapat latihan dari sistem
pondok di Patani. Selain itu, kecenderungan menghantar anak-anak
ke Patani telahpun menjadi suatu amalan kebiasaan bagi masyarakat

Melayu.

Jelasnya, sebelum sistem pondok ala Patani ini diperkenalkan,

bentuk pengajian agama Islam adalah tidak teratur dan lebih bef.sifat
serpihan yang berpusat di rumah ulama, surau dan masjid.®
Sebaliknya, sistem pondok ala Patani dilihat sebagai leb-xh sistematik
dan berkesan yang kekal sehingga sekarang. Bentuk dan sistem pondok
ala Patani ini mempunyai beberapa ciri. Sesuatu kawasan pondok
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; - |, pertengahan dan tinggi.*
kepacsi:lgi%‘ai &ergsg\f;:;u;:tr:‘gaa’j?aw“adiguat begrasaskan kepada beberapa
kitab tertentul mengikut kecendf:rungan dan kepaka_ra“ s;a:eorang
guru¥ Bagi sistem ini, pedagogi dan kaedah pengajaran blalf'arl:ya
menggunakan pendekatan taglid (menadah kitab) yang mer;; abitkan
pengajaran satu hala daripada guru kepada murid dan perbincangan
antara keduanya.* Struktur organisasi pondc?k telah d}susun secara
teratur oleh seseorang guru selaku pemimpin dan rujukan utama,
dengan dibantu sepenuhnya oleh beberapa orang pembantu yang
terdiri daripada pelajar-pelajar yang lebih senior.”

Fuqaha Patani turut memperlihatkan sumbangan dalam
penyediaan sistem pengajian pondok yang terkini untuk zaman itu
dan keadaan masyarakat tradisi dengan keistimewaan khususnya
merujuk kepada usaha pembudayaan ilmu. Dewasa ini, terdapat
beberapa orang sarjana yang mengkritik dan bersikap sinis terhadap
sistem pengajian pondok yang dikatakan ketinggalan zaman dan tidak
mampu be:jhadapan dengan proses pemodenan.® Walaupun pendapat
ini boleh dlkat.akan sebagai separuh betul, tetapi ianya dibuat dalam
b_entuk yang .t.ndak memenuhi adab ikhtilaf dalam Islam. Ini kerana,
sistem pengajian pondok telah difikir dan dirangka dengan teliti oleh
lame slam untuk e samanny, dan ermyata s tlh b

gs! seperti yang diharapkan. Oleh sebab itu tindakan mengkritik

secara sewenang-wenangnya tanpa me ilki ini
ngam
adalah anat salah:o P gambilkira faktor masa ini
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dimiliki oleh sistem pondok i
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perkiraan ilmunya. Mereka juga berupaya menyebarkan ilmu agama
kepada masyarakat dan berfungsi sebagai pemimpin masyarakat.”
Pelajar pondok lebih cenderung menjadikan matlamat pencarian ilmu
bukan untuk tujuan kebendaan (makan gaji) tetapi untuk mencapai
keredhaan Allah dan nikmat pengetahuan.® Apa yang lebih penting
lagi, sistem pondok mampu mendidik pelajar sebagai seorang yang
mampu berdikari tanpa bergantung kepada orang lain. Untuk tujuan
ini, mereka akan dibekalkan dengan segala bentuk keilmuan Islam dan
kemahiran hidup yang amat diperlukan® di samping menekankan
persoalan akhlak dan disiplin Islam melebihi segala-galanya.*

Sistem pondok merupakan sistem pengajian yang bersifat terbuka
dan memberi peluang kepada sesiapa sahaja untuk mengikutinya tanpa
mengira latar belakang keturunan dan faktor umur.® Apa yang boleh
dibanggakan melalui pendekatan ini ialah pengamalan konsep
pendemokrasian pendidikan berasaskan penekanan kepada
kepentingan ilmu dalam kehidupan seseorang Islam. Memandangkan
ilmu adalah milik bersama, maka setiap individu berhak diberi peluang
untuk mendapatkan ilmu tersebut.%

Di samping itu, sistem fuqaha Patani ini juga bertindak
merapatkan hubungan di antara pondok dengan kegiatan masyarakat
sekaligus menjadikan pondok sebagai kubu utama untuk
mempertahankan kesuciaan agama Islam dari serangan kuasa penjajah
barat. Mengikut analisis Muhammad Abu Bakar, sesuatu penempatan
pondok yang biasanya berpusat di kawasan pedalaman dengan sebab
hubungan yang rapat di antara masyarakat awam sekitar dengan
warga pondok telah menambahaktifkan kegiatan sosial dan ekonomi
serta melahirkan beberapa penempatan kampung yang baru.® Jalinan
hubungan kemasyarakatan ini telah menjadikan pondok tersebut
sebagai tempat rujukan utama kepada anggota masyarakat.®? Dengan
cara ini secara tidak langsung institusi pondok telah menjadi
pembimbing utama kegiatan masyarakat ke arah nilai-nilai Islam dan
menjadi penapis serta kubu untuk menangkis serangan idea
pemodenan berteraskan sekularisme yang dibawa oleh penjajah barat.®

Perluasan sistem pondok ala Patani ke kawasan Alam Melayu
yang lain amnya dan Tanah Melayu khususnya turut memperlihatkan
sumbangan sistem fuqaha Patani ini. Tidak keterlaluan kalau kita
katakan bahawa kebanyakan sistem pengajian keilmuan Islam ala
tradisi yang terdapat di rantau Alam Melayu telah terpengaruh dan
menerima pakai sistem ala Patani ini.* Proses perluasan ini berlaku
berpunca dari dua keadaan utama. Pertama, sistem pondok Patani
telah dijadikan pusat utama yang melatih sarjana Islam Melayu yang
rata-ratanya datang dari seluruh pelusuk rantau Alam Melayu. Demi
untuk menyebarkan keilmuan Islam kepada masyarakat kemudiannya
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beberapa tempat di Tanah Melayu sepertt ™ e
Pulau Pinang dan Kelantan.” Dalam hal ini proses penghijrahan inj
berlaku disebabkan oleh faktor p('eperar_\gan Yarr‘ﬁ rlnelet;lsi dld\‘Nllayah
Patani, yang telah menarik rasa simpati umat Melayu lain di rantau
Alam Melayu.® ' .
UlamayPata“i yang menetap di Mekah dan Mgsnr boleh dlk'atakan
sebagai tokoh awal yang menyumbang dalam menjana dan f_“emUPkan
semangat nasionalisme sebenar kepada serangkaian pel.a]ar Melayu
di Timur Tengah.# Reputasi ulama Patani yang berada di Mekah dan
Mesir telah menarik sebahagian besar pelajar Melayu untuk
melanjutkan pelajaran mereka ke pusat pengajian ilmu Islam ini”®
Akibatnya, pelajar-pelajar Alam Melayu ini telah terdedah dengan
perjuangan Pan-Islamisme di bawah pimpinan Jamaluddin al-Afghani
dan Muhammad Abduh.” Berbanding dengan tokoh-tokoh nasionalis
feudal Melayu™ di Tanah Melayu yang lahir dari sistem pendidikan
penjajah yang kebanyakannya menjadikan seseorang pelajar itu berjiwa
Briti§h dan pro-British,” nasionalis-reformis Melayu yang awal ini lebih
menjiwai kesedaran Islam yang sejati dan menghayati penderitaan

umat Melayu yang tersisih dengan dasar penjajahan British.” Misalnya
dalam kenyataan Chai Hon Chan;

lulusan pondok Patan

While the new urban society became richer and was provided
with .all the material comforts of civilization, the rural Malays
remained in poverty. The Malays had a money economy thrust
upon them, but they had little means of earning the same money
to .b'uy the goods that came with a money economy. While the
Brmsy and the Malays rulers were consciously andyéeliberately
creating a modern economic system consonant with world

commercial development, th
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backwoods of economic progress ny driven more into the
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sendiri, berkhidmat dengan guru asal dan memegang beberapa
jawatan penting di dalam institusi pentadbiran agama negeri.” Kedua,
dokongan daripada pemerintah negeri yang memberi sokongan dalam
bentuk sumbangan material yang membantu pembangunan fizikal
sesuatu pondok ataupun penyediaan sesuatu jawatan penting kepada
lulusan pondok yang terpilih.” Dominasi penguasaan institusi pondok
ini dalam rangkaian intelektual di Alam Melayu telah berjalan secara

teratur dan tidak terdapat pertentangan pendapat yang besar seperti
mana yang wujud di zaman kemudiannya.”

Perkembangan Kitab Jawi Dan Pengaruh Fuqaha Patani.

Dalam kronologi sejarah Tanah Melayu, kita mendapati era tamadun
Islam Patani ini berlaku antara abad ke-18 hingga ke-19 ketika Tanah
Melayu telah dijajah oleh kuasa British. Walaupun penguasaan kuasa
British telah mempengaruhi perjalanan perkembangan Islam di Tanah
Melayu,” namun perkembangan ini pada peringkat awalnya tidak
banyak menjejaskan perkembangan intelektualisme tradisional. Di
zaman ini, wilayah Patani telah mencetuskan perkembangan
intelektual Islam yang boleh dibanggakan iaitu perkembangan pesat
dari segi penulisan kitab Jawi.

Merujuk kepada asal usul penciptaan dan penggunaan tulisan
jawi dalam masyarakat Melayu, mereka terhutang budi dengan
sumbangan ulama Melayu Islam awal yang telah mengasas dan
memperkayakan bahasa Melayu-Jawi® yang digunakan sebagai alat
untuk mengembangkan ilmu-ilmu Islam.?2 Fenomena yang mengambil
kira elemen tempatan dalam memilih bahasa tempatan sebagai
medium untuk penyebaran ilmu agama telah dilakukan oleh sarjana
Islam di kebanyakan dunia Islam. Misalnya dalam penciptaan tulisan
Urdu di India dan tulisan Parsi di Iran berteraskan kepada bahasa Arab
dengan sedikit pengubahsuaian.®

Pemberian nafas baru Islam terhadap bahasa Melayu
menggunakan tulisan jawi ini telah melangkaui tujuan asal
penciptaannya iaitu sebagai alat penyebaran Islam, yang turut diiktiraf
sebagai bahasa komunikasi (lingua franca) terpenting untuk rantau
Alam Melayu.* Dengan pengiktirafan ini, sedikit seban
pematangan bahasa Melayu dan tulisan jawi telah berlaky. Keadaan
ini telah melahirkan beberapa genre intelektual Melayu seperti cerita-
cerita cereka Melayu® dan kitab perubatan tradisi Melayu® dengan
gabungan bahan-bahan asas dari warisan Islam Timur Tengah®yang
ditokok tambah dengan nilai-nilai tempatan Alam Melayu.
Kemudiannya, dalam kerangka perpaduan ummabh, karya-karya
Melayu Islam ini telah dikembang dan disebarkan dj pelbagai tempat
di dunia Islam seperti di Mekah, Bombay, Istanbul dan Kaherah ¢

yak proses
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([islll:r:tl:):\i\;z:n(;:nailzlgh bercirikan pandangan tradisional fuqaha

. S K keilmuan Islam yang dianuti dan
Patani. Selain itu juga bentu kan pemahaman keislaman yang
dipelajari di Mekah turut berteraska 35 s R
diamalkan di Alam Melayu.” Hal ini bersesuaian dengan situasi
keilmuan pada masa ini yang berkiblat secara langsung denga.n _kOti}
Mekah, yang merupakan pusat pengajian Islam yang menduduki hiraki
yang tertinggi sekali.’’ Selanjutnya, segala bentuk pemahaman ala
Mekah ini akan turut diikuti secara sakral oleh penduduk Alam
Melayu.” 2 :

Sumbangan fugaha Patani di dalam menjana pertumbuhan kitab
jawi ini adalah amat besar sekali. Tidak keterlaluan kalau dikatakan
bahawa mereka merupakan barisan ulama yang paling produktif
dalam menghasilkan kitab jawi.”® Boleh dikatakan semua kitab jawi
yang dihasilkan pada masa ini telah ditulis oleh fuqaha Patani samada
yang menetap di Mekah ataupun di rantau Alam Melayu.

Secara lebih lanjut lagi, pengaruh fuqaha Pattani dalam
perkembangan pemikiran hukum Islam di Tanah Melayu dapat dilihat
dalam tiga a_spek utama, mazhab anutan (pegangan mazhab rasmi),
bentuk penulisan dan sumber rujukan dan skop cakupan perbincangan
yang sering diutarakan dalam kitab Jawi.
dalarlrgla;es:i‘»%lar;‘aa: l;‘a:kanlltalnlyang niny konvens.i onalnya digunakan
Nilay catiat k“m slam, fugaha-pemerintah rantau Alam
hal ini, rantau AL <yat berpegang kepada Mazhab Shafi'i. Dalam
tradisi(’)nalisranue aarn ;vielayu telah secara teguh mengikut faham

.o c yang berteraskan mazhab Shafi'i. Penguasaan dan

e .
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dengan keadaan yang sebelumnya. Pertama, kesucian niat ulama
Melayu yang menjadikan tujuan utama penulisan kitab jawi adalah
untuk menyebar luaskan maklumat lengkap dan betul tentang ajaran
Islam, tanpa mempedulikan persoalan manfaat kebendaan (royalti)
yang bakal diperolehi oleh seseorang pengarang, seperti mana halnya
yang diperjuangkan oleh kalangan pengarang pada masa sekarang
dengan konsep harta intelek.” Keadaan ini dapat dilihat berdasarkan

kenyataan yang diberikan oleh A.H. John yang mengkaji kitab jawi di
wilayah Patani;

The authors of Kitab Jawi were writing not for themselves but for
the enlightenment and training of students. The aims were to
simplify and to explain not to dazzle with intellectual precocity.
We can learn much about the Islamic principles emphasized in
these writings and study which commentaries and glosses were
used as supports, but it is difficult to make assessments about the
intellectual achievements of the Kitab Jawi authors from their
works.*

Kedua, penghasilan bentuk fizikal kitab jawi yang lebih baik
berbanding dengan bentuk penulisan zaman sebelumnya. Hal ini
timbul memandangkan pada masa ini telah wujud industri dan
teknologi percetakan litograf yang berpusat di kota Mekah.” Ianya
telah dibangunkan oleh usahawan Islam Mekah dengan kerjasama dan
dokongan ulama Patani yang kebetulannya begitu aktif menghasilkan
penulisan kitab jawi di Mekah.'®

Ketiga, penulisan ilmu Islam di dalam kitab jawi adalah bebas
dari pengaruh pandangan world-view pra-Islam yang berasaskan
feudalisme. Penulisan perundangan di zaman sebelumnya, dengan
menggunakan contoh teks Hukum Kanun Melaka, secara jelas telah
diresapi oleh unsur-unsur Islam yang bercampur aduk dengan sistem
adat tempatan.”" Bersesuaian dengan latar belakang masyarakat yang
mengamalkan sistem sosial yang tertutup dan masih baru menerima
Islam, didapati penggunaan kaedah dan prinsip syariah adalah amat
ringkas, terhad dan terbatas.'” Dengan penghasilan kitab jawi yang
diusahakan oleh fugaha Patani yang rata-ratanya terputus dengan
pengaruh feudalisme yang mendominasi rantau Alam Melayu, sedikit
demi sedikit world-view feudalisme ini telah dihapuskan. Berbanding
dengan bentuk penulisan sebelumnya, kandungan kitab jawi lebih
mengambarkan perundangan Islam yang sebenar tidak seperti
pandangan golongan feudal Melayu yang telah menyusun Hukum
Kanun Melaka.'®

Keempat, penggunaan sumber rujukan yang mempunyai nilai
akademik yang tinggi berbanding dengan dakwaan yang mengatakan
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inaan sumber rujukan
at berasaskan penggl : ,
rak longgar dan lebih menggunakan mzto:‘iotizg; ;I;t;qixd,'?*
o abl h di gl<ui bahawa bersesuaian dengan do ra taglid
Stz d § luruh dunia intelektual Islam p.ad‘a masa ini, sifat,
yang melanda selt metodologi taglid ini memang telah

R en unaan ¥ 3 & 0 . .
Sli:alplcill:z:s?k:rr‘x Eepeiguhn)'a di dalam penulisan kitab:Kitab Jawi oleh

fugaha Patani. .
Jika dilihat secara teliti,

penulisan kitab jawi dibu

didapati penggunaan metodologi taglid

ini i derhana. Antara metodologi yang
ini telah digunakan secara se . e bl

imaksudkan ialah penulisan kitab jawi yang :
:a:g‘t?r';:fan terjemahgn dari kitab asal zaman taqlid. '°l5<.[\lagn}|(.?n gegntu,
pemilihan yang rapi telah dibuat berasaskan kepac}a itab-kitab yang
berautoriti dan muktabar yang terkenal dalam dunia sunni pada masa
itu." Di samping itu, kitab jawi telah menggunakan kitab turath era
taglid yang lebih awal sebagai sumber ru)'ukan utama dax.1 tnd.als
mempedulikan sumber rujukan yang asasi.'” Namun 'begxtu, ini
bukanlah bermakna fuqaha Patani langsung tidak merujuk kepada
sumber yang lebih asasi, seperti Quran dan sunnah. Ini kerana terdapat
beberapa penerangan dalam kitab jawi karangan fugaha Patani yang
merujuk dan memetik beberapa ayat Quran dan hadith sebagai
landasan asas keterangan mereka.'%

Selain itu, keterangan ala taglid yang dikemukakan terputus dari
realiti semasa yang bersifat tempatan (Alam Melayu) dan lebih
menumpukan perhatian kepada realiti Timur Tengah.!® Dalam soal
ini dua contoh boleh diberikan untuk menafikan dakwaan penggunaan
pendekatan ini dalam tulisan fugaha Patani. Pertamanya, Syeikh Daud
Patani dalam menerangkan tentang dinamika dan kepentingan sumber
Urf untuk sesuatu masyarakat yang bukan Arab telah memasukkannya
untuk bacaan masyarakat antarabangsa pada waktu itu, konsep dan
pengamalan harta sepencarian yang telah diterima sebagai urf yang
sahih dld dalam masyarakat Melayu (negeri di bawah angin)."

s :;einu::xia};sge'kh Daud Patani juga telah membangkitkan isu dan
sepeningan ihac menentang kuasa penjajah kafir yang pada masa
itu sedang meluaskan empayar Jajahan takluk mereka di Alam Melayu
Untuk menjelaskan tentang perkembangan sko adi Alam Melayu.

p dan cakupan yang

Alam Melayu zaman berzaman, kita perlu

: uhammad Naquib
al-Attas, proses
g::éi::mg:n:ma‘: Alam Melayu telah melal?.xi tiga zaman Etama.
zaman pengi | o ara tahun 1200-1409 yang digambarkan sebagai
semta-&;:glfn:’r:;ﬁl':‘asyar'akat Melayu secara zahir dan luaran
o dua, zaman antara tahun 1400-
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secara zahir dan batin yang antara kesannya adalah tersebarnya ilmu
pengetahuan dalam pelbagai bidang pengajian Islam. Ketiga, zaman
antara tahun 1700 ke atas yang digambarkan sebagai zaman
penerusan idea daripada zaman yang kedua, yang kemudiannya telah
terganggu dengan kedatangan kuasa penjajah barat.!

Berasaskan kepada teori ini, penekanan bidang ilmu dalam
perbincangan L}lama Alam Melayu juga turut berbeza antara satu sama
lain. Apa yang jelasnya, di peringkat awal perkembangan Islam, ulama
lebih memberikan penekanan khusus kepada persoalan ibadah semata-
mata. Tujuan pendekatan ini dibuat dapat dilihat melalui keterangan
yang diberikan oleh Prof. Muhammad Kamal Hasan:

Apparently the Malay authors and religious scholars saw their role
mainly as transmitters of knowledge and orthodox doctrines that
were already developed and articulated in the Arab-speaking centre
of Islam. They might not have possessed the stature of the original
thinkers of Islam but they were serving the immediate religious
needs of their coreligionists. Therefore their major concern with
ibadat in the narrow sense of the words was to ensure the proper
practice of religious precepts among the people who had only
recently been converted to Islam.™?

Penekanan kepada bidang ibadat yang terhad ini boleh dilihat
dalam kupasan Syeikh Nuruddin al-Raniri dalam kitabnya Sirath al-
Mustagim'® yang disempurnakan kemudiannya oleh Syeikh
Muhammad Arshad Abdullah al-Banjari melalui kitabnya Sabil al-
Muhtadin."™ Kemudiannya, penekanan ini menjadi lebih luas lagi pada
masa fuqaha Patani, yang telah memperluaskan lagi cakupan
perbincangan bidang perundangan Islam kePada persoalan
munakahat, jenayah, muamalah, politik dan sebagainya.'® .

Usaha gigih fuqaha Patani dalam rf\emperluaskan lagi skop
perbincangan sistem figh Islam telah menmggalkan beberapa kgsan
penting yang boleh dibanggakan sehmgga.sekarang. Penamp.llan
tentang kebaikan dan kesyumulan sistem figh Islam telah berjaya
membuka mata masyarakat awam, walaupun terpaksa berhadapan
dengan tohmahan daripada kuasa penjajah barat yang men:l;ataskan
syariah Islam kepada persoalan kekel.uargaan semata-mata.

Selain itu, perbincangan sistem figh Islam yang begitu luas telah
dijadikan sebagai teks panduan utama yang membantu kesemp;xmaalf;
pengamalan Islam dan taklif syarak oleh penduduk Alam Me ayt,;. 4
Dalam konteks Malaysia, walaupun perkgmbang?n pei.at l:e ah
melanda sistem pendidikan negara, akan tetapi ke[:?en.tmg_ar;< itab jawi
ini masih belum dilupakan, bahkan ia telah menjadi rujukan utama
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yang digunakan dalam sistem pengajian keilmuan Islam dan jug,

e atwa'Kel?ang'sélinnl:idj:lagyasx:iitab jawi ini telah menjana banyak

L e i kalangan masyarakat Melayu samada

kesedaran kebangkitan Islam di kalang = il slavel o]

di zaman tradisi"'® ataupun di zaman moden ini. D1 y isalnya,

80-an, pertubuhan al-Argam yan

dalam tahun-tahun 1970-an dan 19 v PE s oaairdi 8
pada peringkat awalnya telah menimbulkan impak yang p a kam
gerakan kebangkitan Islam, telah secara terang-terangan menyatakan
bahawa kegiatan dakwah mereka adala.h berasaskan kepada
pemahaman Islam sebagai “al-Din”. Mefeka juga banxak b.erg.antur}g
kepada usaha menghidupkan semula isi kandungan kitab jawi klasik
ke dalam kehidupan masyarakat.'’ .

Terdapat juga proses kajian yang mendalam terhadap sifat, bentuk
dan kandungan warisan keilmuan masyarakat Alam Mglayu,
khususnya membabitkan sumbangan ulama Patani. Keadaanini telah
menarik perhatian sejumlah sarjana Malaysia untuk mengkajinya,
bukan sekadar menyedarkan masyarakat awam agar tidak melupakan
warisan tradisi yang begitu berharga, bahkan juga telah dijadikan
bahan kajian di peringkat ijazah tinggi. Setakat ini, tokoh Alam Melayu
yang kerap dijadikan bahan kajian untuk tujuan ini adalah Syeikh Daud
al-Patani, yang dikaji dengan pelbagai bidang tertentu.

Kesimpulan

Jelasnya, sumbangan ulama Patani terhadap pemahaman dan
pengamalan Islam amnya serta sistem figh Islam khususnya adalah
amat besar sekali. Ini dapat dikesan melalui hubungan di antara
wilayah Pat.:am-i dengan Tanah Melayu terutamanya menerusi dua
pendekatan lalt.u sistem pengajian pondok dan karya-karya kitab jawi.
Kedua-c'lua warisan ini mesti dipelihara dan dikekalkan untuk tatapan
generasi akan datang kerana ia merupakan sumbangan besar ke arah
memartabatkan agama Islam di rantay Alam Melayu
5 Sebagai rumusan akhir, dapat dikatakan bahawa Islam adalah
axtor utama yang telah mengangkat martabat umat Melayu di mata
dunia. Semua warisan Alam Melayu samada dalam bentuk material

i asil dari faktor teras ini perlu dikekalkan
kelangsungannya di samping melakukan kajian }}l)ar:g berterusan

S J5 uan terhadap sesuatu
kawasan tertentu saha]a di rantau Alal:n Melay:_ ?r‘\)i kerana

num
pe puan terhadap sesyaty kawasan sahaja adalah bertentangan

dengan semangat ummah Islam Secara keseluruhann
ya.
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Nota

! Kertas kerja ini telah dibentangkan dalam Nadwah Ulama Nusantara 1:

Peranan dan Sumbangan Ulama Patani, anjuran bersama antara Fakulti
Pengajian Islam UKM dengan Kolej Pengajian Islam, Prince Songkla
University, Thailand, bertempat di Prince Songkla University-Cawangan
Patani, pada 19hb. Mei 2001.

Maklumat lanjut tentang pendekatan ini boleh didapati dalam
Muhammad Yusoff Hashim, Pensejarahan Melayu : Kajian terhadap Tradisi
Sejarah Melayu Nusantara, Kuala Lumpur :DBP, 1992, him.1-3 dan
Muhammad Natsir Mahmud, Orientalism : Al-Quran di Mata Barat,
Semarang, 1997, him. 68-69.

Maklumat tentang tipologi dan bentuk tamadun material dan intelektual
ini boleh didapati dalam Hashim Musa, Merekonstruksi Tamadun Melayu
Islam: Ke Arah Pembinaan Sebuah Tamadun Dunia Alaf Baru, Kuala Lumpur:
Penerbit UM, 2001, him. 27-40. ;

Hal ini dapat dilihat jelas apabila sebahagian besar daripada kerajaan
negara kota Alam Melayu ini saling berperang antara satu dengan lain
yang menyebabkan tamadun ini telah mula pupus. Lihat Mohd Yusof
Hasan, Dunia Melayu, Kuala Lumpur: DBP, 1991, hlm. 12-15.

Maklumat lanjut tentang hakikat jati diri Melayu pada masa sebelum dan
selepas menerima Islam, yang dikemukakan oleh Sarjana Barat dan Sarjana
Melayu sendiri boleh didapati dari Tengku Luckman Sinar, Jati Diri Melayu,
Medan, 1994, him. 8-22.

Mohd Yusof Hasan, Dunia Melayu, him. 16.

Ibid., him. 4.

Muhammad Yusoff Hashim, Pensejarahan Melayu, hlm. 3.

Ibid.

Wan Abdul Halim Othman, “ Hubungan Kekeluargaan Dalam Masyarakat
Melayu”, dalam Abdul Halim Othman, Psikologi Melayu, Kuala Lumpur:
DBP, 1993, him. 61-101.

" Mohd. Yusof Hassan, Dunia Melayu, hlm. 3-4.

2 SM. Naquib Al-Attas, Preliminary Statement On A General Theory Of The
Islamization Of The Malay-Indonesian Archipelago, Kuala Lumpur: Oxford
University Press, 1969, him. 4-7.

Seperti mana dipegang oleh agama Yahudi bahawa bangsa Yahudi adalah
bangsa pilihan tuhan. Lihat Ghazali Darusalam, Dakwah Islam Dan Ideologi
Barat, Kuala Lumpur : Penerbit Iimiah, 1998, him. 30-39.

“  Quran 25:2; 36:36; 44:38-39; 50:38; 2:29 dan 28:80.

15 W.F. Wertheim, Indonesian Society in Transition, The Hague, 1959,hlm. 196.
' Hashim Musa, Merekonstruksi, hlm. 50.

Rahimin Affandi Abdul Rahim, “Kebudayaan Melayu dan Islam Di
Nusantara: Satu Analisa Pengkaedahan”, dalam Seminar Hukum Islam
Semasa 111 Peringkat Kebangsaan 2000, anjuran Jabatan Figh Dan Usul,
Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya, pada 7-8 November2000, him.
18-19.
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